EL SUENO DE LA HUMANIDAD ENTERA REUNIFICADA EN UNA  SOLA FAMILIA (1)
PARA ENTENDER APABLO DE TARSO. ALGUNAS CLAVES
|. INTRODUCCION

La obra de Lucas (Evangelio y Hechos de Ip®stoles) describe la dificil
trayectoria de la iglesias primitivag, en particular de la figura de Pablo, hacia la
apertura a la universalidad y la “ruptura” con démaepcion etnocéntrica del Reinado de
Dios segun el judaismo y, dentro de él, del judésiianismo. Este fue un largo
proceso no falto de titubeos y contradiccionesptara por parte de Pablo que, solo al
final de su trayectoria en Roma, se decide a dpasb definitivo y romper el cordén
umbilical que lo habia atado hasta entonces asktugionalidad de su comunidad de
origert.

! Conviene notar que la obra de Lucas y Pablo, ysppuesto, los demas escritos de NT,
incluidos Marcos, Mateo y Juan asi como el resttoslédocumentos, no contienen las actas notadaes
los dichos y hechos de Jesus de Nazaret. Contigr@nbien, elestimonio del impactque produjo el
maestro galileo en el grupo de sus seguidores gHdedo acompafiaron y vivieron con él—, un impacto
que supuso un vuelco en su experiencia de relacdios, del modo de verse a si mismos y
relacionarse con los demas. Fue una experiencidegies de Nazaret les contagio y les trasmitié como
por 6smosis. No fueron solo sus palabras, sinagggollo, su propio modo de vivir y con-vivir, y,
finalmente de morir, lo que irrumpié en ellos conma fuerza que les trastoco sus vidas, y a la que
llamaron el Espiritu de Dios (Abbda) que, segunsellenaba en plenitud a Jesus. Estos discipulos
primero, y la inmediata generacién que convivio ethms después vy, finalmente, la que siguié a esta,
fueron los que, a lo largo del primer siglo, exatido sus recuerdos y experiencias, interpretandolos
través del bagaje cultural que representaba lacitadreligiosa de Israel, y creando su propio lexjg
teoldgico para expresar dicha experiencia, nosatejel testimonio de su fe; lo hicieron a medida qu
tuvieron que afrontar el desafio de irse adaptandiogevos contextos sociales y religiosos y poHtico
entre los que fueron asentandose. No se tratalpdesmante de la trasmisién de una doctrina, sino la
implantacion de un modo devir, cuyo distintivo era también su modoam-vivir que emanaba del
modo deexperimentar lo divingue el Nazareno les habia contagiddigbo que aprender mucho en el
camino, hubo titubeos, perplejidades, enfrentarogeytzozobras. Todo esto esta contenido en egtesor
de escritos que llamamos NT. Como tal corpus g eelo largo del s. 1l dejando recogidos los égsi
testimonios que habian crecido con las primerasin@ades, y, a los que las comunidades siguientes
(tercera generacion y sucesivas), considerarorusativa fundacional y su patrimonio de referencia.
Pero su calidad de testimonio nos muestra unabRatzue crece”, —segun la expresion afortunada de
Lucas—, al contacto de las nuevas experienciasasoue fue entrando en contacto. Por eso, sidbien
corpus qued@erradocomo canon de la experiencia originaria, las mssexgeriencias que contienen
guedarnbiertas a las nuevas experiencias que aportaran los gyedestdricos cargados, a su vez, de
nuevos “signos de los tiempos”.

2 Josep Rius-CampE| camino de Pablo a la misién de los paganos,auario lingistico y
exegético a Hch 13-2&diciones Cristiandad, Madrid 1984Dg Jerusalén a Antioquia. Génesis de la
Iglesia Cristiana. Comentario lingliistico y exegéta Hch 1-12Ediciones el Aimendro, Cérdoba 1989;
y mas recientemente, Josep Rius-Camps y JennyReaterdingerEl mensaje de los Hechos de los
Apbstoles en el cédice Beza. Una comparacion caraticion alejandrinayol. I: De Jerusalén a
Antioquia: Hechos 1-120l. II: De Antioquia a los confines de la tierra, Roma: hiex 13-28Ed. Verbo
Divino, 2010.



Partiendo de esta hipotesis y teniendo en cuergasa “conversion definitiva”
de Pablo tiene lugar como mas pronto el afio 6lgbkgado releer las cartas de Pablo
anteriores a este paso trascendental, como testirderun largo proceso que, solo mas
tarde, se consumaria. Habian pasado apenas unaBo25desde su conversion en
Damasco el afio 38.

1. Las fuentes sobre la vida y actividad de Pablo

Las fuentes directas sobre Pablo son cartas No hay que olvidar que las
cartas son documentos circunstanciales, condicampdr el motivo y momento de su
escritura y por las peculiaridades de los destimetaa los que se dirigen, y, por
principio, no hay que esperar una presentacioarséica y total de su pensamiento. La
fuente indirecta es la obra de LucHgchos de los apdstoldsn realidad, Lucas dedica
su segundo gran volumen, Los Hechos de los Apé&stetegran medida a “biografiar”
a Pablo al que, segun la mayoria de los criti@@®mpafia en gran parte de sus viajes.
Bastaria este dato para poner en duda la afirmad@mue Pablo desconoce las
tradiciones sobre Jesus y, especificamente, licibadgue recogen los sindpticos; es
mas, a través de él conocemos un dicho de JesUsogesta consignado en el material
sindptico pero que se tiene como sentencia auééaécesus (Hch 20,35).

2. Contexto de la vida de Pablo. Su doble condiciadiq y ciudadano romano

Pablo nace en la ciudad de Tarso (Cilicia, suresteAsia Menor) en los
comienzos de la segunda década de la era quellsenizda cristiana; judio de la
diaspora y, a la vez, ciudadano romano, esta dblaleion politica y cultural va a ser
un condicionante de su modo de ver el mundo.

El Imperio Romano, fue el primer intento de globation con cierto éxito. Al
contrario que los macedonios, Roma no pretende&ati ni romanizar a sus subditos,
su imperio se basa en el poder politico y econémérdralizado por Roma apoyado en
su hegemonia militar. Asi logr6 mantener en su tntodos los pueblos en torno al
Mediterrdneo con sus lenguas, sus culturas y oeks diversas. La fragilidad de este
proyecto imperial: le falto el alma unificadora, piroyecto comun, con una concepcion
del ser humano que la pura armazén administrativapodia darle. El culto al
emperador, el culto a Roma que trataron de impoiebastaban.

Dispersos a lo largo y ancho del imperio, los jediepresentaban una fuerza
numerosa y cohesionada de unos 6 millones, el 1®%dh la poblacion del Imperio.
Habian logrado un status juridico aceptable y,lganas aspectos, hasta privilegiado.

% Las cartas de Pablo: a) Las que no ofrecen duda datorial Tesalonicensgga. 51);
Galatas(ca. 54);1 Corintios(ca. 56);2 Corintios(ca. 56)Romanogca. 57);Filipenses(ca. (62 0 567);
Filemédn (ca. (62 0 567); b) Las que son tenidaslganos como de la “escuela paulina” pero no
directamente de Pabl@:Tesalonicensgga. ¢51?)Colosensegca. ¢62)Efesios(?); c) Las llamadas
cartas “pastorales”, posteriores a Pablo, peeosgupresentan bajo su autoridhg:2 Timoteg Tito
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Por eso, cuando Pablo comienza a dejarse oir enudades donde se han establecido
sus comunidades, los propios judios recelan deresdigacién porque no se limita a

cuestiones de meras practicas religiosas, sinohaee el centro de su mensaje el
mesianismo (realeza) de Jesus, y da asi a su @cédicun sesgo inevitablemente

politico que puede despertar alarma en las auttegdanperiales (de hecho son los
judios los que, para curarse en salud, acusanisameente de esto, a Pablo ante las
autoridades romanas en Tesalonica: “Todos ellosceatra los decretos del Cesar y
afirman que hay otro rey, Jesus (Hch 17,7)", usniracién parecida en Corinto ante
Galion (Hch 18,13).

Pablo entendera que el hecho de la proclamacionledés como Mesias
universal (Rm 1,3-5) establece un nuevo marco dgoension de la sociedad humana.
En el abigarrado marco del Imperio, cuyo férreognaab podia encubrir las graves
fracturas étnicas, sociales, de género, Pablo émt&rmgue el mensaje de Jesus implica
la propuesta de una humanidad nueva: “... padlesion al Mesias Jesus son todos
ustedes hijos de Dios; porque todos, al ser bald&zaara vincularse al Mesias, se han
revestido del Mesias. Ya no hay mas judio ni griegeclavo ni libre; varon o hembra,
todos ustedes son uno en el Ungido Jesus (Ga 8)26-2

El gran edificio del Imperio culminaba en la cupdi poder del Cesar. De ahi
el interés, en un contexto de multitud de divinekatbcales, de dotar al poder supremo
del Cesar de un caréacter divino. Ya Augusto llevéitelo de “divi filius”, “hijo de
dios”, es decir, del ya divinizado Julio César gle¢ era hijo adoptivo; en esa calidad
recibio honores divinos, y un templo suyo estab@émamo (Asia Menor), pero por
todo el imperio los emblemas de su divinidad estampresos en las inscripciones de
sus monumentos, las estatuas que presidian plagdsicios publicos, en las efigies
grabadas en sus monedas. Tiberio siguidé esa thadiga en el tiempo de la mision
paulina, lo hicieron también Caligula y Claudiolymesmo Nerdn quien afirmaba que
su nacimiento habia sido milagroso y divino y érigl Coloso del Sol Invicto
(divinidad solar) con sus propios rasgos facidles.emperadores posteriores seguirian
también la misma tradicion como arma politica. |ISm&ba apoteosis de un emperador
el acto politico de proclamar la divinidad del enag®r ya muerto para reforzar la
majestad del oficio imperial del su sucesor.

En este contexto declaraciones como esta a losnasna..nacié de la estirpe
de David, y por la consagracion del Espiritu fuastituido Hijo de Dios en plena
fuerza, a partir de su resurreccion de la mueesis) Mesias (Rey), Sefior nuestro (Rm
1,4); o este otro a los efesios, “Hay un solo coigrun solo Espiritu, como una es la
esperanza que les abrié su llamamiento: un SeésdgMesias, esto es, Rey), una fe,
un bautismo, un Dios y Padre de todos, que est& $othos, entre todos y en todos (Ef
4,4-6)", constituian toda una proclama de fe coocesarias consecuencia politicas y
sociales.

3. La conversion y mision de Pablo en el contextoadeviblucion historica de lo que
llegaria a ser el cristianismo.

3.1 Las preguntas y las respuestas que van agidtnal movimiento de los
seguidores de Jesus.



Después de la muerte de Jesus, se fue generamdovimiento de seguidores a
partir del grupo mas pequefio que lo habia acompadachnte su ministerio y que,
sorprendentemente, fue rapidamente incrementamdosaas adeptos.

Los evangelios sindpticos (asi se llaman porquepant®n la mayor parte de sus
fuentes: Marcos y fuente Q), Marcos, Mateo y Lucapresentan tres momentos o
situaciones de la evolucién del movimiento en tankesus, que podrian sintetizarse en
la necesidad de dar respuesta a tres grandesogdaates. Cada evangelio se presenta
como la expresion de un consenso en torno a estagrandes cuestiones:

a) ¢Quién es JesuqMarcos): Es el Mesias Hijo de Dios, no solo a pelea
resultar asesinado, sino precisamente por ellgueono ha venido a ser servido sino a
servir dando su propia vida, Dios no lo abandonswetfderrota”.

b) ¢Quiénes somos como seguidores suyd4&teo): Los herederos de la
promesas a Israel, en él “se cumplen” las escsitandiguas, la Ley dada por medio de
Moisés llega a su plenitud en las Bienaventurangesmulgadas por él, y estas son el
nuevo codigo del Reino de Dios que llega en Jesus.

c) ¢ Pero todo esto concierne solo al pueblo judia®as): No. El Mesias lo es
para toda la humanidad de la que representa uroruaenienzo.

Lucas, pues, representa el consenso en torno alésta cuestion; lee la obra
de Jesus desde una perspectiva césmica e histdricarsal: desde el principio de la
creacion (su genealogia de Jesus se remonta hakta, Ac 3,21-38), hasta la
universalidad de todos los pueblos y lenguas (Bestés, Hch 2,1-11), y en el tiempo
social y politico de laikoumenglo mundo conocido) que representaba el ambito del
Imperio Romano, por eso enmarca el nacimiento désldentro de la cronologia del
Imperio (Lc 2,1-3; 3,1-2).

Lucas sitia a Pablo en este “tercer momento”, caneode las figuras clave
para encontrar la respuesta definitiva a la gragynrta de si era legitimo o no dar ese
paso hacia la universalidad de la convocatoridvtbdias. En efecto, las cartas de Pablo
tienen como tema central y trasversal el anunciad&iena Noticia especificamente a
los gentiles y, por consiguiente, la superaciénladeircunscripcion a una etnia, el
pueblo judio, del proyecto de Reinado de Dios @gs€d anuncid e hizo presente con su
modo de vivir.

d) La tradicion del evangelio de Juan, ¢qué sifumagiresupone en las
comunidades que la desarrollaron y qué respuqstasenta?

Como en Marcos, la pregunta central a la que relpdoan eguiénes Jesus,
pero lo hace desde la experiencia de su rechazia prastitucionalidad judia (Jn 1,11).
Su narrativa se articula como la historia de urfliba entre Jesus y la clase dominante
judia (no con el pueblo), cuyo desenlace pone @tereia la corrupcion del sistema
politico-religioso que habia pervertido, en prinhegar, el sentido de Dios, y, por
consiguiente, el sentido de sus institucionesemiplo y su culto, y la Ley, convertida
en instrumento de dominio de los grupos influyerqes se desentendian de las
necesidades del pueblo. El asesinato de JesUusnéorenale la Ley, se convierte para
Juan en la prueba de la corrupcion de ese “sistéfehtnundo”, en su terminologia).
Segun Juan la clave para comprender la situacigunegse “sistemaio se basa en la
experiencia de Dios como “Padrg*plenitud de amor y lealtad”, Jn 1,14) sino que el
principio que lo rige es el datro “padre”: el del asesinato y la mentir@n 8,41-44).
Jesus es éflijo porque hace las obras del Padre (Jn 5,17.19;)1@3mModo que él es la
expresion misma del Padre (Jn 14,9).



¢En qué situacion de las comunidades se desaesibatradicion? Lo hemos
visto en su momento cuando hablamos del evangeliuadn.

La conciencia de ese conflicto es muy viva en aftouevangelio, y mi opinion
es que dicha tradicién se desarroll6 a partir dexjfseriencia traumatica que precedid y
siguid a la ejecucion de Esteban en Jerusalén aioeB6, aproximadamente tres afios
después de la de Jesus. Comenzd con la graveddivisitreseguidores de Jesus
“hebreos” y “helenistas” a propoésito de un temaiedy como era el de la “koinonia” o
el acceso por igual a los bienes comunes, seltotiv® de las nuevas comunidades:
los judios de lengua y procedencia griega eramigisados en el reparto de los bienes
comunes (Hch 6,1). Las diferencias no eran soloradtrativas, sino teolégicas, como
pone de manifiesto el discurso de Esteban (invabda del templo, Hch 7,48;
relativizacion de la referencia a la tierra comeoeheia divina, Hch 7,5, o como lugar
de expansion del pueblo, Hch 7,9-16), en contrapbsi con los discursos y
declaraciones anteriores de Pedro y los doce quenhde Jerusalén su centro de
operaciones, del templo su lugar de presenciaqaiplide oracion, y que conciben el
mesianismo de Jesus ligado a la suerte del Isistérioo (Hch 2,14-36; 3,11-26; 4,8-
12; 5,29-32). Las diferencias entre los dos grufasscaptan bien las autoridades judias
gue mandan a lapidar por blasfemo a Esteban ydndeazhuida de los helenistas fuera
de Judea (se ponen a salvo en Samaria), miensgr&ole y las otras comunidades de
seguidores “hebreos” quedan, si bien con dificaeiéaegn Jerusalén donde cuentan con
la proteccion de prominentes fariseos (Hch 5,34).

De las afinidades de la teologia que Lucas ponboma de Esteban, con la
tradicion juanea incluso en su estructura (Jwde&amaria, etc.), ya hemos hablado en
su momento. Es la teologia de los exilados despeéanstatar que “los suyos no lo
recibieron” (Jn 1,13); estos traspasan a la persiendesus la funcion que hubieran
debido tener las instituciones del sistema queideran caduco: Jesus es la expresion
de Palabra primigenia creadora (Jn 1,1-18), éhexpresion de la nueva Ley (Jn 1,18;
13,34s), él es el nuevo templo (Jn 2,21s) y la awevnunidad después de él (Jn 17,22-
23), el culto ya no esta vinculado a una deternan@erra o etnia (Jn 4,23), y la
descendencia carnal de Abrahan ya no es necesadaeplo que vale es el nuevo
nacimiento en el Espiritu (Jn 3,3-8). Desde est®#@de vista el evangelio de Juan
puede ser considerado un alegato de los expulsadéesv/or de su postura, dirigido a
los que quedaron en Jerusalén, a los que hacéanuanhiento para que salgan, también
ellos, de ese sistema que ha asesinado a Jedds gywe, como Esteban, lo seguian, vy,
gue, a ellos mismos, los tiene atemorizados: “Dgsus a los judios que le habian dado
su adhesién: Ustedes para ser de verdad mis dssjgienen que atenerse a este
mensaje mio; conoceran la verdad y la verdad Ias|maes”

Es en este contexto donde entra la figura de Pal@onoce Pablo y Lucas la
tradicion del discipulo amado? Mi opinion es qudPsto esta afirmacion requeriria una
explicacion mas detallada.

3.2 Pablo en Jerusalén

Lucas presenta por primera vez a Pablo con ocdsida grave crisis que vive la
iglesia de Jerusalén: la lapidacion de Estebagr, Hd los judios “helenistas” seguidores
de Jesus. Estos habia llegado a un acuerdo cootrtms judios seguidores de Jesus
“hebreos” por el que se restaura la comunicaciobielees entre los dos grupos, sefial
distintiva de los seguidores de Nazareno (Hch 6,16)
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Pero a los ojos de la autoridades judias sigueehdbidos clases de seguidores
de Jesus: unos son los que estaban en torno adb®s, asiduos asistentes al templo
gue es su lugar de visibilidad publica; a estoshhisia defendido el maestro de Pablo y
lider de los fariseos, Gamaliel, impidiendo su @radpor parte de los saduceos (Hch
5,33-39); los otros son los “helenistas” que samsados de hablar mal del templo y
despreciar la Ley de Moisés (Hch 6,13); de hechparsesta acusaciéon por la que
condenan y ejecutan a Esteban, su lider (Hch 7,1-60

Conviene recordar que Jerusalén, lugar del Temple las demas instituciones
historicas de Israel era una ciudad donde se @hlahmuchas lenguas: el arameo (la
lengua comun en la vida cotidiana); el hebreo dedatiguas escrituras y lengua
sagrada; el latin, mas bien reducido a los soldgdmbBministradores romanos; y, sobre
todo, el griego, la lengua mas comdn en la épdceemos en la parte oriental del
Imperio y que, para muchos judios sobre todo perted de la diaspora, era lengua
materna. Desde la conquista de Alejandro, 330 dClengua y la cultura griegas
habian venido penetrando muy profundamente enieb rde Juda. Las Escrituras
Sagradas fueron traducidas al griego en Alejar{thad. de Los Setenta) al final del s.
Il a.C. Esta situacion termind creando una enooms&s entre los partidarios de la
“helenizacion” y los mas conservadores que temindgy la identidad colectiva. La
llamada revuelta de los Macabeos fue, en realidad,guerra civil entre judios y no
solo una contienda contra los reinos helenistasgoedieron a Alejandro. Esta guerra,
gue duré mas de un siglo, dejo heridas y secuelsts ta época de Jesus y Pablo. La
division en Jerusalén entre seguidores de Jesbseth&' y “helenistas” es una de ellas.

Pablo, joven aun, fariseo y discipulo de Gamaliakiste a la lapidacion de
Esteban (afio 36) y consiente en ella como teskigh {7,57-8,1). Por tanto habia sido
testigo de la evolucion del movimiento en tornoeald después de su muerte, y con
toda probabilidad, de los acontecimientos ultimos bevaron a la ejecucion de Jesus
solo tres afios antes.

Es, sin embargo, esta deriva “helenista” la quéd?at quiere consentir. Pablo
el “fariseo”, no tiene reparos con el tema de $aneccion, pero sabe que la esencia del
fariseismo es la centralidad de la Ley y su cumplio exacto. Y se hace adalid de la
“purga” contra los seguidores de Jesus helenistab 8,3). Con respecto a los otros
seguidores de Jesus en torno a los doce, es deesujpee Pablo mantuviera la misma
reserva que su maestro Gamaliel.

Es a los considerados dentro de la orbita de |ésniséas, a los que Pablo
persigue. Estos habian huido y se habian amparadotras comunidades de la
diaspora, y con esta intencion se va a Damasco.

Sabemos de los que, con Felipe, se fueron a Sagnatiaegion donde fueron
bien recibidos y constituyeron la primera misiorerau de Juda (Hch 8,4-40); otros
huyeron a otros lugares (Hch 11,19s), entre elleeeagn mencion especial los que se
encaminaron a Antioquia quienes, después de ingamdb solo a los judios de la
didspora, terminaron dirigiéndose tambiétos griegos pagangsde modo que es en
esa ciudad donde se forman las primeras comunidddeseguidores de Jesus
enteramente integradas por ellos (Hch 11,20s); @stéad esta muy estrechamente
relacionada con Pablo porque, después de su camnveramino de Damasco, va a
encontrarse con estas comunidades en Antioquigajaenvertiria el centro de partida
de sus misiones evangelizadoras.

3.3 El gran cambio en Pablo



En el aflo 38, dos afios después de la lapidacidsiddan y de la persecucion
de los seguidores helenistas de Jesus (no denuésdeeguidores “hebreos” que quedan
en Jerusalén) (Hch 8,1b-3), Pablo tiene una expeae camino de Damasco, que
transforma definitivamente su vida: de perseguigooz de “los helenistas”, en
converso seguidor de Jesus de Nazaret como Meséssayirador del Reino (Hch 9,1-
22).

Predicador incansable por las sinagogas de laat@siel papel del Mesias en el
mundo, mas tarde, en Roma, a final de su vidaardéeg la conclusién de que el Israel
historico se ha excluido de ese proyecto, por B spidirigira ya exclusivamente a los
gentiles (Hch 28,23-28).



